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Simbologia monetal: feluses omeyas orientales y
moneda judia. Estudio comparativo.

Almudena Ariza Armada

New York University in Madrid

Resumen: El presente articulo analiza los simbolos iconograficos que figuran en los feluses omeyas
orientales que fueron previamente simbolos monetales hebreos. Se examina su aparicion tanto en la
moneda hebrea como en la omeya, asi como el valor simbolico de dicha iconografia tanto en el
judaismo como en el islam, con el fin de poder aportar una nueva perspectiva que pueda contribuir a
explicar la razon de la aparicion de estos simbolos en la moneda omeya.

Palabras Clave: Moneda judia, feluses omeyas, Gran Siria, Jerusalén, simbolos judios, simbolos
islamicos, menora, anfora, granada, vid, lulav, palmera, flor de lis, aguila, paloma.

Abstract: This article analyzes the iconographic symbols displayed on the Oriental Umayyad fulus,
which were also former Hebrew monetary symbols. In order to provide a new perspective that can
help to explain the reason for the appearance of these symbols on the Umayyad coins, their
presence on both the Hebrew and the Umayyad currency, as well as the symbolic value of such
iconography in both Judaism and Islam are examined.

Keywords: Jewish coins, Umayyad fals, Great Syria, Jerusalem, Jewish symbols, Islamic symbols,
menorah, amphora, pomegranate, vineyard, lulav, palm tree, fleur de lis, eagle, dove.

Introduccién

En el afio 638 el ejército de ‘Umar Ibn al-Jattab, segundo califa del Islam, tomaba Jerusalén. La
provincia de Palaestina Prima pasaba a denominarse Filastin, bajo el control del yund del mismo
nombre. Asi, las primeras monedas islamicas que se acufiaron en la ciudad de Jerusalén llevaron el
nombre de ceca Filastin (Palestina). Al igual que en otras cecas del creciente imperio islamico, se
acufiaron en Jerusalén algunos primeros feluses de la tipologia del “califa en pie”*, pero con la
reforma monetal llevada a cabo sesenta y un afios después por el califa omeya ‘Abd al-Malik,
aparecieron en la region tipologias con simbolos iconograficos puramente judios o que habian sido
previarr;ente utilizados por los judios en sus emisiones monetales, como ya puso de manifiesto
Walker”.

El mas significativo de estos simbolos es el de la menord, y junto a él, encontramos anforas,
granadas, vifias, etc. Con los datos con los que contamos hasta la fecha es practicamente imposible
saber con certeza las verdaderas razones por las que se llevaron a cabo estas emisiones, aunque,
como vamos a Ver, son varias las interpretaciones que ha propuesto la historiografia que ha tratado

! Sirva como ejemplo: D. HENDIN (2011) n° 126, p. 92. Sobre los feluses omeyas orientales véase: J. WALKER
(1956); M. L. BATES (1986) pp. 231-262; M. L. BATES (1989), pp. 195-228; L. ILISCH, (1993); S. KAZMI (1999);
H. BONES (2000); W. L TREADWELL (2000); S. ALBUM, T. GOODWIN (2002); N. SCHINDEL (2006) pp. 137-
150; S. HEIDEMANN (2010) pp. 149-195; I. SCHULZEW, W. SCHULZEW (2010) pp. 331-353; L TREADWELL
(2015) pp. 73-95.

2J. WALKER (1956), p. LXVIII.
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el tema, y es posible sugerir otras nuevas. Asi, el analisis del valor simbdlico, tanto en el judaismo

como en el islam, de los tipos representados en la moneda puede arrojar algo mas de luz sobre la
-y 3

cuestion®.

La menoré

La Menora, lampara de aceite de siete brazos, es el simbolo judio por excelencia y también el
més antiguo. Estd dotada de una gran riqueza simbdlica: representa la unién de la materia y el
espiritu y ya, desde la época de Filon de Alejandria, era considerada simbolo de los cuerpos
celestes, de los planetas conocidos, de los siete dias de la creacion y de las leyes de la naturaleza.
Sin embargo, su importancia y valor simbélico va mucho mas alla. Como el caso de la circuncision,
es uno de los simbolos de la Alianza entre Dios y el pueblo de Israel y simbolo del mismo pueblo de
Israel. El Exodo relata como Dios orden6 a Moisés construir la primera menora siguiendo Sus
precisas indicaciones (Exodo, 25, 31-40 y 37,17-24; NGmeros 8, 4)*.

La menora simboliza el Espiritu de Yahveé y representa la zarza ardiendo que Moisés vio en el
monte Sinai. Por tanto, arbol de luz que debia estar siempre iluminado en el Templo. Por su parte,
Zacarias (4,1-14), en su quinta vision, identificd los brazos de la menora con los ojos de Yahvé
controlando la tierra, lo que ha llevado a algunos autores a considerar la menora como simbolo de
espiritualidad y esperanza en la redencién de Israel a través de la fe en el Espiritu de Dios®, mientras
que para otros, dado que en la época de Zacarias se estaba reconstruyendo el Templo de Jerusalén,
la menoré simbolizarfa a Dios y al mismo Templo, a la presencia de Dios en él y en toda la tierra®.

Por tanto, ya existi6 una menora en el Santuario del desierto (Tabernaculo), o Tienda de la
Reunion o del Encuentro. Se situaba en el Santo, Kodesh, separado por un velo del
Sanctasanctorum (Kodesh ha-Kodashim), lugar donde se encontraba el Arca de la Alianza que
contenia las Tablas de la Ley, la vara de Aaron y el mana. Su luz debia estar encendida
ininterrumpidamente, dia y noche’. Se sabe que en el Templo de Salomén hubo diez candelabros de
oro. Segun la tradicion, cuando el Templo fue destruido por la conquista de Nabucodonosor 11y los
judios fueron exiliados en Babilonia (586 a. J. C), uno de estos candelabros fue llevado al destierro.
Tras el regreso a Jerusalén (516 a. J. C.) y la construccion del Segundo Templo, la menora fue
depositada en el nuevo Templo. Pero a raiz de la conquista de Judea por los Seléucidas sirios (198
a. J.C.) y el saqueo llevado a cabo por el ejército de Antioco Epifanes, desaparecié definitivamente.
Tras la victoria de los asmoneos o macabeos contra los sirios, Judas Macabeo construy6 una nueva
menora que, segun el Talmud, al principio se realizé con materiales humildes, para después ser
sustituida por una de plata y, en ultimo lugar, por una de oro puro, que se situaria en el muro
derecho del Santo, enfrente de la Mesa de los panes de la Presencia. La menora iluminé la segunda
dedicacion del Templo en la época de los Macabeos durante ocho dias. Asi, la menora es
considerada simbolo de iluminacion universal. Pero tras la rebelion de los Zelotes y la consiguiente

® Para elaborar el presente trabajo he recurrido a un estudio diacrénico en lugar de sincrénico, como hubiera sido
deseable, dado que no existieron emisiones monetales hebreas contemporaneas de los feluses omeyas objeto del estudio.
También hay que indicar que el estudio se ha elaborado en marco simbolico del judaismo y el islam por dos razones. La
primera porque, si bien algunos de los simbolos tratados son también comunes a otras culturas, no figuran en otras
emisiones monetales previas ni contemporéaneas a los feluses omeyas, con las caracteristicas que en éstos presentan. La
segunda, porque es la moneda judia el referente iconografico de los simbolos que figuran en los feluses omeyas
analizados, como es aceptado por los numismaticos que han abordado el estudio de estos feluses.

* “Menorah” en SKOLNIK, F., HIMELSTEIN, S., WIGODER, G. (Eds.) (2002) (Ultima consulta 15-01-2015); Los
Cinco Libros de Moisés (2005). Sobre su valor cabalistico cf. entre otros N. SHENKAR (1996), pp. 88-89.

>V.S. KLAGSBALD (1987), pp. 127-128.

® “Menorah” en SKOLNIK, F., HIMELSTEIN, S., WIGODER, G. (Eds.) (2002) (Ultima consulta 15-01-2015).

" No debe confundirse con la ner tamid, o luz perpetua que debe iluminar ininterrumpidamente en las sinagogas, y sobre
la que no hay ninguna estipulacion o prescripcién sobre su forma o sobre el lugar en el que debe situarse, aunque suela
frecuentemente encontrarse junto al Arca de la Tora.
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destruccion del Segundo Templo por Tito, tras su victoria (70 J.C.), la Menora del Templo se perdi6
para siempre, siendo su destino objeto de multiples leyendas®.

Asi, desde la antigiiedad se convirtié en un simbolo de identidad del pueblo judio®, en el simbolo
del exilio y su esperanza en la Redencion, representandose en cuevas, viviendas (mosaicos, muros,
dinteles...), cementerios y diversos objetos de ceramica, vidrio y metal. Con el tiempo, su imagen
se iria incorporando a los objetos rituales de las sinagogas, a los manuscritos iluminados y a los
amuletos.

La menora se incorporé también a la moneda, como simbolo de identidad nacional frente al
poder de Roma. Asi, figuraria en algunas de las monedas acufiadas en Jerusalén por el Gltimo rey
asmoneo Matatias Antigono (40-37 a. J.C.) (Fig. 1) enfrentado por el reino de Judea, con la ayuda
de los Partos, a Herodes el Grande, entronizado por los romanos®. Ya se tratara de un intento de
despertar el espiritu nacional-religioso de la poblacion, recordando la revuelta de la que habia
surgido la dinastia®’, o la representacién simbélica de la consiguiente victoria frente a la idolatria’?,
bien intentara hacer un llamamiento a la defensa de la sitiada Jerusalén y del Templo como Sumo
Sacerdote™®, bien recordar al pueblo su condicién de tal'*, o bien aludir a la misma santidad del
Templo y del Sacerdocio™, la menoré se convirtié en un simbolo de identidad nacional con un
marcado caracter mesianico. También se ha considerado un simbolo de la lucha por la libertad y
de la libertad en si misma'’. Asi, lo que comenz6 siendo un simbolo del Templo, pasé a usarse a
partir del siglo 111 como un simbolo del judaismo™.

Fig. 1. Menora en Prutd (moneda de bronce) de Matatias Antigono (40-37 a. J.C.)

En cuanto a los feluses con menord, al menos se conservan, y estan publicados, casi una decena
de ejemplares: tres de ellos se encuentran en la Bibliothéque Nationale de Paris*®, dos en Berlin®,
uno en el British Museum®, otro en la American Numismatic Society?® (Fig. 2a), asi como mas de
cincuenta pertenecientes a colecciones privadas® o provienen de hallazgos arqueolégicos?.

& “Menorah” en SKOLNIK, F., HIMELSTEIN, S., WIGODER, G. (Eds.) (2002) (Ultima consulta 15-01-2015); P.
BANON (2005) pp. 73-74.

° La Estrella de David no se convirtié en el simbolo identitario judio por excelencia hasta el siglo XIX.

D, HENDIN (2010), pp. 206-218.

1 U. RAPPAPORT (2003) pp. 40.

2 E. REVEL-NEHER (1986-1987), p. 136.

3 B. KANAEL (1963) pp. 47, fig. 14a; B. KANAEL (1965) pp. 89; Y. MESHORER (1982), p. 94; Y. MESHORER
(2001), p. 56; Y. MESHORER (1990), pp. 223-224.

v, S. KLAGSBALD, (1987), p. 128.

51, LEVINE (2000), p. 136.

16 Véase: Y. MESHORER (1982), pp. 92-7; D. BARAG (1986) p. 45; V. S. KLAGSBALD, (1987), pp. 127-128; J.
NEUSNER (2005) (30-12-2014); 1. LEVINE, (2000), pp. 136-137. Su marcado valor simbdlico contrasta con el poco
valor economico que debieron tener, al tratarse de acufiaciones de emergencia ante una situacion de necesidad (Cf. Y.
MESHORER (2001), p. 57; Y. MESHORER (1990), pp. 223-224). Un completo estudio del tipo de la menora en la
moneda hebrea y otras tipologias monetales fue realizado por M. J. AGUILERA ROMOJARO (2010) vol.1, pp. 299-
304.

D, SPERBER (1965), 140-143.

8 D. HENDIN (2010), p. 210.

¥'H. LAVOIX (1887) n* 1549-1551.

%0 Nitzel n* 1933-1934.

2L Walker n° 605. Una variante esta publicada en A. BERMAN (1976) n° 68, p. 30.
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En los ejemplares conocidos, la menora ocupa el motivo central del anverso (I.A.) y esta rodeada
por una leyenda marginal en caracteres arabes. Se trata de la primera parte de la Sahada: s3>« ¥
Y 43 (No hay dios sino Dios, Unico). Y en el reverso, como leyenda central, y Gnica, figura la
segunda parte de la profesion de fe islamica en tres lineas: 4 /Jsw )y /2ase (Muhammad / [es el]
Enviado /de Dios)®. De la misma manera que la representacion de la palmera puede tener cinco o
siete ramas %°, la menoré puede aparecer en los feluses representada sélo con cinco, como ocurre en
la mayoria de los ejemplares conservados, o con los siete brazos que le son propios (Fig. 2b)%’.

Fig. 2b. Menora de siete brazos en felis omeya®®

Si bien puede afirmarse que una menoré que no tiene siete brazos no es una menora, el hecho
de que se la represente sélo con cinco podria responder a la norma del Talmud de Babilonia que
prohibe expresamente su representacion y la del Templo®. Asi mismo, el hecho de que se trate de
una representacion esquematica pudiera considerarse autorizado®. En cualquier caso, en otros
soportes también encontramos la representacion de la menora de cinco brazos®® (Fig. 3).

Para algunos autores, la representacion del candelabro de cinco brazos en los feluses omeyas
responderia a un intento de alejarse del prototipo judio. Consideran asi, basandose en la
representacion de la base de la menora, que difiere de la de la menoréa representada en el Arco de

2 ANS 1936.999.191.

% sirva como ejemplo los dos pertenecientes a la coleccién de Abraham D. Sofaer, publicados en D. HENDIN (2011)
n®127-128, p. 92. Cf. Y. FARHI (2015), pp. 192-194.

% E| més recientemente publicado: Y. FARHI (2015), p. 191, n° 29.

% Sobre la $ahada en la moneda islamica cf. A. ARIZA ARMADA, “No hay dios sino Dios...”.

% Cf. A. ARIZA ARMADA (2015b), pp. 48-54.

% Los ejemplares de siete brazos han sido referenciados en varias ocasiones. El ejemplar descrito por Vogiié (M. de
VOGUE (1860), p. 291, pl. XIII, 8) era de siete brazos, aunque ya Walker indicé que se trataba de una catalogacion
erronea (“The coin with a seven branched candlestick [...] as Muhammadan is not so, but one of the issues of the
Maccabean ruler Antigonus Mattathias, although, no doubt, the Jewish seven-branched candlestick, or menorah,
furnished the prototype of the symbol on the present coins” (J. WALKER (1956), p. 205, nota 605). Recientemente, la
existencia de feluses con menoras de siete brazos ha sido recogida en D. HENDIN (2010), p. 212 y un ejemplar de la
coleccion de Abraham Sofer y Marianne Schweer Sofer puede verse en la prensa digital
(https://www.timesofisrael.com/archaeologists-expose-muslim-jewish-dialogue-in-jerusalem-from-1300-years-ago/
(Ultima consulta 19-06-2018).

%8 American Numismatic Society 1936.999.191

2 https://www.timesofisrael.com/archaeologists-expose-muslim-jewish-dialogue-in-jerusalem-from-1300-years-ago/
(Ultima consulta 19-06-2018).

% Debate presente en internet. Véase, por ejemplo, http:/elderofziyon.blogspot.com.es/2013/09/why-did-muslims-put-
menorah-on-their.html#.VVC7yyPl_uH4 (Ultima consulta 10-10-2014).

¥ “Menorah” en SKOLNIK, F., HIMELSTEIN, S., WIGODER, G. (Eds.) (2002) (Ultima consulta 15-01-2015).

¥y, MESHORER (2001), pp. 144-145.

* Puede verse un completo resumen de su aparicién en diversos soportes en S. FINE (2015), pp. 38-53.
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Tito, que la de los feluses pudiera tener como referente las representaciones cristianas de la menora
de la época®. En cualquier caso, la base de la menora representada en los feluses omeyas es similar
a la que encontramos, por ejemplo, en la pileta trilinglie de Tarragona (s. V-VI) y o en algunos
epitafios (Fig. 4)®.

Fig. 3. Lapida trilinglie (hebreo, griego y latin). Circa 500. Catedral de Tortosa®®

Por otro lado, el hecho de que, en la mayor parte de los ejemplares, los brazos de la menora
aparezcan unidos por una linea en la representacion de los feluses, ha sido también motivo para
cuestionar el hecho de que se trate realmente de una representacion de la menora, proponiéndose en
su lugar que se trate de una representacion de la Cupula de la Roca®’. Sin embargo, no sélo la
existencia de feluses con menoras de siete brazos viene a cuestionar esta interpretacion de la imagen
sino también el hecho de que no estamos ante un caso Unico: valgan como ejemplos la menora
representada en un colgante de bronce® o la de un epitafio del siglo IV en la Magna Grecia (Fig. 4),
en los que también encontramos dicha linea de unién.

En ambos casos la representacion es muy similar a la que encontramos en la lapida trilingle de
Tortosa (Fig. 3), en lo que respecta a la union superior de los brazos y a la base.

5411746 b73Y
N)atf P AT 7 L7V

RPAXT AN ]]V’*
Fig. 4. Menora en un epitafio de la Magna Grecia*®

Como hemos visto al describir los feluses con menor4, se trata de ejemplares anénimos, sin fecha
y sin nombre alguno de ceca. No obstante, han sido varios los intentos de atribucion llevados a cabo
por parte de los numismaticos, desde el siglo XIX. Algunos autores consideraron que estas
emisiones fueron acufiadas en el periodo comprendido entre la conquista de Jerusalén y la reforma

% Cf. D. BARAG (1988), pp. 44, 47.

% J. CASANOVAS MIRO (2002) p. 57.

% http://www.redjuderias.org/google/google_maps_print/cronologia-ac-es.html (Ultima consulta 10-02-2015).

3 Cf. http://elderofziyon.blogspot.com.es/2013/09/why-did-muslims-put-menorah-on-their.html#.\VC7yyPl_uH4
(Ultima consulta 10-10-2014).

% D. HENDIN (2010), p. 217.

¥ Imagen tomada de https://www.jewishvirtuallibrary.org/jsource/Judaism/hebrewhistory.html (Ultima consulta 15-3-
2016).
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de ‘Abd al-Malik*, mientras que otros las dataron en el momento mismo de la conquista, es decir,
atribuyéndolas al segundo califa del Islam, ‘Umar Ibn al-Jattab, bajo cuyo califato ‘Amr conquistod
Jerusalén en el afio 638*. Sin embargo, desde que Walker* las catalogara como posteriores a la
reforma de ‘Abd al-Malik no se ha vuelto a poner en cuestion su datacion, que hoy parece
unanimemente aceptada.

Tanto como la cuestién de su cronologia, ha sido discutido por la historiografia el hecho en si de
la aparicion de la menord en una moneda islamica. Para algunos autores, la menora fue una
adopcion de las autoridades monetarias musulmanas, sin que puedan saberse realmente las razones
que les llevaron a hacerlo, proponiendo como una posible explicacién el hecho de que los abridores
de cufio fueran judios*. Si bien es cierto que los abridores de cufio probablemente fueron judios,
ello no parece poder explicar s6lo por si mismo, la aparicion del simbolo como motivo central del
area, si tenemos en cuenta que fue una préactica frecuente en los territorios del dar al-islam que los
artesanos que abrian los cufios de las monedas islamicas fueran judios*.

Una segunda propuesta interpretativa plantea que pudiera responder a un acontecimiento
especifico como podria haber sido la construcciéon de la Clpula de la Roca (72/691-692) o la
construccion de la mezquita de al-Agsa (hacia el afio 97/715-716)*. Dado que la aparicion de este
simbolo en los feluses coincide con la islamizacion de Jerusalén y la reutilizacién de materiales de
las ruinas del antiguo Templo en la construccion del Haram, lo que se podria interpretar como que
éste fuera la reconstruccion del antiguo Templo, se ha indicado que la representacion de la menora
en los feluses pondria de manifiesto que el Templo habia sido reconstruido y que su menora paso a
ser una posesion del Islam*. En ambos casos la emisién de los feluses pondria de manifiesto la
superioridad del islam sobre el judaismo a través de la leyenda monetal.

Sin embargo, en mi opinién, si se hubiera intentado s6lo transmitir un mensaje simbdlico de
supremacia politica y religiosa, llama la atencion que la menora ocupe un espacio protagonista tan
destacado, lo que obliga a plantear dudas al respecto. Sobre todo, teniendo en cuenta que estos
feluses se acufiaron en un momento en el que ya se habia superado la época de transicion en la que
los simbolos procedentes de amonedaciones bizantinas y sasanidas se adaptaban a la nueva fe,
modificandolos (por ejemplo, el de la cruz sobre gradas), pero manteniendo el espacio central de la
moneda.

Si el Unico objetivo hubiera sido transmitir este mensaje de superioridad, también sorprende que
en los feluses omeyas contemporaneos no se hiciera alusion alguna a simbolos cristianos cuando, a
la llegada del Islam, eran los cristianos quienes controlaban la ciudad y aun en el siglo V1l Jerusalén
era considerada “la ciudad cristiana por excelencia™’. Y eran los cristianos quienes habian
construido hermosas iglesias que podian impresionar y atraer peligrosamente a los musulmanes,
razén por la que, segun al-Maqdisi, el califa habia decidido construir la Cupula de la Roca. Méaxime,
cuando si hay referencias claras y explicitas al error de la fe cristiana y la superioridad del islam

“O'M. de VOGUE (1860), p. 291, lam. XIII, 8; H. GUTE (1885), p. 335.

' R. COTTEVIEILLE-GIRAUDET (1938), pp. 245-249; Madden recoge esta catalogacion llevada a cabo Mr. Thomas
(F. W. MADDEN, (1881), p. 276).

“2 Cf. J. WALKER (1956), p. 205, nota 605.

“D. HENDIN (2011), p. 92.

“ Cf. A. ARIZA ARMADA (2015b), pp. 30-34.

** D. BARAG (1988), pp. 47-48. La coincidencia en el tiempo de la construccion de estos edificios emblematicos con
las reformas llevadas a cabo por ‘Abd al-Malik ha sido destacada por Stefan Heidemann que considera el momento
como el comienzo de una nueva era de experimentacion numismatica: “Between 72/691-2 and 77/696-7, the Marwanid
government experimented with new symbols and designs; not all the imagery is fully understood today” (S.
HEIDEMANN (2010), p. 170).

®'S. FINE (2015), p. 49, apoyandose en A. KAPLONY (2009), pp. 106.

*" En palabras de O. GRABAR (1990), p. 78.
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sobre las Gentes del Libro, en las inscripciones de un monumento tan emblemético como la Cupula
de la Roca™®.

Sin embargo, si analizamos el resto de representaciones figurativas que encontramos en las
emisiones de feluses omeyas atribuidos a la ceca Filastin, e incluso a otras proximas, y situamos
estos feluses con menord en el conjunto de dichas emisiones podriamos llegar a otro tipo de
conclusiones.

En primer lugar, si tenemos en cuenta que en sus primeras apariciones en la moneda, como
hemos visto, la menoré era un simbolo de caracter identitario y nacional directamente relacionado
con el Templo, desde mi punto de vista, cabria plantear la posibilidad de que se tratase de una
alusion a la misma ciudad de Jerusalén. Hipotesis que cobra més sentido si tenemos en cuenta que
tras la conquista islamica la asociacion de la ciudad con el Templo se mantuvo de manera evidente,
hasta en el propio nombre arabe de la ciudad. Tras la conquista isldamica y en los primeros tiempos
del Islam, Jerusalén fue conocida como Iliya’ Madinat bayt al-makdis (“Aelia, la ciudad del
Templo”) y de los, al menos, diecisiete nombres 4rabes con los que en algiin momento se aludi6 a la
ciudad, el mas conocido y significativo de ellos es al-Quds, cuya raiz aramea puede traducirse tanto
como “ciudad de la santidad”, como ‘“ciudad del santuario”, denominacion que se mantuvo en
hebreo, al menos hasta el siglo X1*.

Es interesante constatar que los judios aparecen en la tradicion islamica teniendo un papel
significativo desde el momento mismo de la conquista de Jerusalén. Tras la decisiva batalla de
Yarmuk (agosto 636), la ciudad caia ante las tropas de ‘Amr, el afio 638. Y segun la tradicion,
fueron los judios quienes mostraron al califa ‘Umar la localizacion exacta del Templo, ocultado
bajo los escombros intencionadamente por los cristianos. Segun una de las versiones, fue el judio
converso Ka‘b al-Ahbar quien sugirié al califa orar frente a la Roca Sagrada, desestimandolo éste
para no anteponerla a la Ka‘ba™.

En segundo lugar, aceptemos o no que pudiera tratarse de una alusién a Jerusalén, una especie —
salvando las distancias- de emblema de la ciudad del Templo, lo que si parece poner de manifiesto
es la existencia de una comunidad judia de relativa importancia, a pesar de que algunas fuentes, de
discutida fiabilidad, hablen de que los cristianos impusieron como condicién, en la capitulacion de
la ciudad, que ningin judio debia vivir en Jerusalén®. En cualquier caso, fueran realmente
impuestas o0 no estas restricciones, algunas de las limitaciones para la practica del judaismo fueron
abolidas por el Califato® y, con la incorporacién del territorio al Imperio Islamico, integrado en la
unidad administrativa de la Gran Siria (bilad al-Sam), los judios tuvieron la ocasion y los medios
para constituir nuevas comunidades®. Segtn fueron retirandose las tropas bizantinas del territorio,
poco a poco, los judios retornaron a la region, y a Jerusalén por tanto, procedentes de diversos
territorios musulmanes y cristianos>*.

Segun algunas fuentes musulmanas y judias, los judios fueron empleados como servidores del
santuario en el area del Templo, en su limpieza y su iluminacion, aunque fuera por un periodo breve
de tiempo. Por otro lado, la contribucion de aceite para la iluminacion de la zona de Templo parece

“8 Cf. 0. GRABAR (1990), pp. 75-77.

“'S. D. GOITEIN, O. GRABAR, “al-Kuds” (Ultima consulta 16-04-2015).

%S D. GOITEIN, O. GRABAR, “al-Kuds” (Ultima consulta 16-04-2015). Seg(in B. Lewis, la santidad de Jerusalén
fue originariamente discutida al considerarse un signo de la influencia judia, sin que se llegara a aceptarse
generalizadamente du santidad por el islam hasta épocas posteriores (Cf. B. LEWIS (2002), pp. 86-87). Sobre la figura
de Ka‘b al-Ahbar véase M. SCHMITZ, “Ka‘b al-Ahbar” (Ultima consulta 16-04-2015); B. LEWIS (2002), pp. 113-114.
LS. D. GOITEIN, O. GRABAR, “al-Kuds” (Ultima consulta 16-04-2015).

2 M. RUSTOW (2013), p. 77.

¥ M. RUSTOW (2013), pp. 78, 81.

* M. RUSTOW (2013), pp. 82, 108.
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haber sido considerada por los cristianos y los judios como un acto piadoso, ampliamente
observado. Se afiadieron nuevas puertas a la ciudad y se repard el camino a Jerusalén. Las obras
realizadas debieron tener un impacto considerable en la composicién de la poblacién de Jerusalén®.

El anfora

Como en el caso de los feluses con menora, el simbolo del anfora ocupa el espacio central del
anverso, rodeado por la misma leyenda marginal en caracteres arabes: »2~ 5 4l ¥) 41l ¥ (No hay dios
sino Dios, Unico). Y en el reverso, como leyenda central y tnica, también en tres lineas, la segunda
parte de la profesion de fe islamica: 4l /J swy /3%sa (Muhammad / [es el] Enviado /de Dios) (Fig. 5).

Fig.5. Anfora en feluses omeyas®®

Esta tipologfa de feluses ya fue recogida por Lavoix y Walker en sus respectivos catalogos®’,
destacando este ultimo las propuestas de Hill y Lavoix de que sin duda la tipologia derivaba de las
monedas hebreas acufiadas por los procuradores romanos en Judea en la época de Tiberio, siendo un
prototipo similar a las acufiaciones de la Segunda Guerra®.

Efectivamente, el anfora habia aparecido ya como simbolo monetal en las monedas hebreas de
las dos guerras judias contra Roma (la de los Asmoneos del 66 J.C. y la de Bar Kojba del 132-135
J.C.) (Fig. 6). Aunque no hay representaciones certeras sobre la forma real que tuvieron las vasijas
del Templo, ni hace referencia a ello la Mishn4, se considera que las anforas o vasijas representadas
en las monedas hacen referencia a las utilizadas en el Templo para contener el agua y el vino de las
libaciones sacerdotales y el aceite de las lamparas. Estas anforas aparecen representadas bien con
dos asas, 0 bien con una sola.

Fig. 6. Anfora de dos asas en prutas de la Guerra del 66-70

La primera tipologia, de dos asas, que encontramos en acufiaciones llevadas a cabo en las dos
guerras, dado que se encuentra asociada a la vid, representada en la otra cara de las monedas, se
considera que bien pudo usarse para la libacion del vino. En cuanto a la segunda tipologia, de una
sola asa (oinocoe) solo fue representada en las emisiones llevadas a cabo en la guerra de Bar Kojba.
Algunos autores han considerado que se trataria de un recipiente para contener el aceite de las
lamparas del Templo. Sin embargo, al ir casi siempre asociado a la representacion de una palma,
otros autores han estimado que ésta representaria al lulav y, por tanto, estariamos ante un tipo de
vasijas empleadas en la ceremonia de la libacion del agua o el vino en la fiesta de los Tabernaculos.

**S. D. GOITEIN, O. GRABAR, “al-Kuds” (Ultima consulta 16-04-2015).

*® Imagen tomada de http://www.islamiccoins.ancients.info/umayyads/umayyadcaliphs.htm#falus
> J. WALKER (1956), p. 206, n° P 114 = H. Lavoix (1887) n® 1546 y 1547.

%8 J. WALKER (1956), p. 206, nota P 114.
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En cualquier caso, ambas tipologias estan claramente asociadas al culto a Yahvé y al Templo de
Jerusalén, y cargadas de simbologia de caracter religioso-nacionalista®.

La similitud de las anforas representadas en los feluses omeyas con las de dos asas que
encontramos en las monedas hebreas de ambas guerras es sumamente significativa. Sin embargo, en
el islam el anfora no aparece como un elemento simbdlico especialmente predominante en las
representaciones artisticas arabo-islamicas. No obstante, su representacion se ha asociado en el arte
islamico con el “agua de la vida”® y la representacién de la copa o el odre asociado a algunas
representaciones figurativas, como la de la imagen sedente identificada como del califa Mu’awiya
en Ofna (Burgos, Espafia), se ha considerado que simbolizan “el poder divino de llenar un
contenedor con vida, o vaciarlo” y, por tanto, la representacion del “poder sobre la vida o la
muerte”®’; 0 en otros casos, como el del ataifor de Palmela, iconograficamente muy préximo a la
representacion de Ofia, se ha indicado que la jarra representa el “Jarro de la Vida” y la “cantimplora
(...) podria hacer alusion al deber de la peregrinacién”®. En todo caso, la representacion de tales
recipientes dista mucho de la que encontramos en los feluses omeyas, siendo ésta mucho mas
préxima a la de la moneda judia.

La granada

En cuanto a la granada, aparece en feluses omeyas que portan las mismas leyendas monetales
que los de las tipologias descritas anteriormente. Sin embargo, en esta ocasion, el simbolo se
desplaza al reverso. En el anverso, la misma leyenda que encontrabamos en las tipologias anteriores
pasa ahora a ocupar el area central (I.A.), como Unica leyenda, dispuesta en tres lineas: sa~ /4l Y1/
4l Y (“No hay dios/ sino Dios/ Unico). En el reverso aparece el simbolo de la granada y como
leyenda marginal, rodedndola, la mision profética de Muhammad: 4V / J 9y /2ase (Muhammad / [es
el] Enviado /de Dios). (Fig. 7).

Fig. 7. Granada en feluses omeyas®®

Walker recogid esta tipologia indicando que ya Blau, en 1876, la habia identificado con una
granada, y Rogers (1883) y Lavoix (n® 1542-1545) lo pusieron en relacion con los shekeles judios
pero interpretandolo, este ultimo, con la simplificacion de un ramillete de lirios y jacintos, para
después Niitzel (n*1936-1937) y Casanova (n° 897) volver a identificarla con granadas®*.

La representacion de la granada en los feluses tiene un gran paralelismo con las que encontramos
en la moneda hebrea (Fig. 8). Aunque en los feluses figura un Unico fruto en vez de tres, éste se
representa con tres l6culos, como sucede en la moneda judia.

%9 Cf. M. J. AGUILERA ROMOJARO (2010a), pp. 16-19.

% | ECHLER (1937), p. 403.

61 ). ZOZAYA (2011), pp. 12. Para otras manifestaciones del arte islamico en las que figuran personajes con vasos de
libaciones o escanciando liquidos cf. B. PAVON MALDONADO (2013), pp. 3-4.

82 A.'S. GOMES et alii (2016), p. 235.

% Imagen tomada de http://www.islamiccoins.ancients.info/umayyads/umayyadcaliphs.htm#falus.

6 J. WALKER (1956), p. 203, n° 595.
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En la moneda hebrea, a diferencia del anfora que fue representada en las monedas de las dos
guerras, la granada sélo la encontramos en acufiaciones de la segunda guerra contra Roma, asociada
a la leyenda en caracteres hebreos arcaicos “la libertad de Sidon”, que venia a sustituir a la de “la
salvacion de Sion” propia de las monedas de la primera guerra. Esta nueva leyenda arrogaba un
caracter marcadamente mas politico que meramente espiritual al mensaje que se queria trasmitir®

(Fig. 8).

Fig. 8. Rama con tres granadas en moneda hebrea®®.

La granada, simbolo de fertilidad compartido por los distintos pueblos del Mediterraneo desde la
Grecia Antigua®’, se convirtié en un simbolo de Judea desde el siglo VI11-VI a. J.C.%8. Las granadas
eran usadas por los sacerdotes para decorar el Templo, e incluso la Menora del Templo, segun el
testimonio de Flavio Josefo, y los mismos trajes de los Sumos Sacerdotes. En la actualidad, en
localidades como Belén, la granada es el principal elemento decorativo de la sukkah (cabafia) en la
fiesta del Succot o Las Cabafias 0 Tabernaculos. Los granos de la granada se han identificado con
los seiscientos trece preceptos de la Tord y, por tanto, la granada se ha considerado, asi, “simbolo de
la fidelidad a las leyes de la Tord™®.

La granada también fue un simbolo de fertilidad y abundancia en Asia central y algunas partes
de Afganistan’®. Sin embargo, sera un motivo decorativo raro en el arte islamico de la zona, como el
safavi, probablemente porque el nombre persa de la granada (anar) es muy proximo al término nar
que significa “fuego”, sentido en el que se utiliza el término en &rabe en el contexto coranico™. A la
granada se le atribufan cualidades curativas, por lo que era ingrediente de recetas medicinales’?, y
en el Magreb isldmico, especialmente en Marruecos, aparece frecuentemente representada en la
joyeria tradicional en la que, como en el caso de la representacién de aves, como veremos, se
considera un simbolo procedente del judaismo e introducido en la joyerfa por los orfebres judios”.

No obstante, la granada no carece de simbolismo en el islam. En el Coran se la cita en tres
ocasiones. En dos de ellas, en relacion con la creacion de las plantas como bien dado por Dios a los
hombres para su alimentacion, bien asociada a la vid (Coran VI, 99) o bien asociada a la palmera
(Coran VI, 141). La tercera vez, junto a la palmera, indicando que se trata de uno de los arboles del
Paraiso (Coran LV, 68). Asi, aparecerd como elemento decorativo secundario en algunas

% D. HENDIN (2010), p. 348.

% |magen tomada de http://www.cngcoins.com/Coin.aspx?CoinlD=99709 (Ultima consulta 10-11-2014).

¢ Atributo de Hera y Afrodita, forma parte esencial del mito de Perséfone y en Roma se usaba en el tocado de las
novias. Cf. J. CHEVALIER, A. GHEERBRANT (1999), pp. 537-538; M. OESTERREICHER-MOLLWO (1978),
version espafiola: P. MURGA (1983), p. 112.

% D. HENDIN (2010), pp. 178-179.

% p. MURGA (1983), p. 112. Un completo estudio sobre la tipologia de la granada en la moneda hebrea puede verse en
M. J. AGUILERA ROMOJARO (2010b), pp. 187-191.

0V. ARAKELOVA, M. ASATRIAN, “Amulets, Fortune-Telling, and Magic...” (Ultima consulta 28-05-2015).

K. K. AZIZ (2004), pp. 818-819, citando a E. SCHUYLER (1966), p. 131.

2 Cf. J. RUSKA, “Sawik” (Ultima consulta 28-5-2015); D. WAINES, “Sawik” (Ultima consulta 28-05-2015).

® E. MUCHAWSKY-SCHNAPPER, “Jewelry Smithing” (Ultima consulta 28-05-2015). Sobre sobre el papel
desarrollado por los judios en la orfebreria y el trabajo de los metales preciosos véase A. ARIZA ARMADA (2015b),
pp. 29-36.
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representaciones de decoracion vegetal”®. Por su parte, la tradicion $7’i hace referencia a la granada
en relacion con la figura de Fatima, la hija del Profeta, bien indicando que cuando tuvo lugar la
muerte de Fatima, le fue entregada una granada desde el cielo’; bien identificando simbélicamente
los granos de la granada con las lagrimas de Fatima al conocer la muerte de su hijo Husayn en
Karbala’™. Y sabemos que Hims (Emesa), ceca a la que se atribuyen los feluses con granada, optd
por ‘Ali en su enfrentamiento con Mu’awiya convirtiéndose durante un tiempo en un importante
centro del §i‘ismo’’ por lo que, en este contexto, podria atribuirse al simbolo de la granada una
connotacion pro-‘Ali. Sin embargo, la granada tampoco prosperé como simbolo monetal en las
emisiones islamicas’® lo que, unido a su similitud iconografica con su representacion en la moneda
hebrea, permite plantear la hip6tesis de una connotacidn simbdlica predominantemente judia. Asi,
el simbolo seria aceptado por la poblacion de ambas confesiones, facilitado por el hecho de que la
granada de nombre a diversos toponimos en la regién, como 1in7 Rimmon* (Granado) o n3 117 Gat
Rimmon (literalmente, “Prensa o lagar de las Granadas™)’®. En la actualidad, el granado sigue
siendo uno de los principales frutales cultivado en Hims®. Por tanto, como en el caso de la menora,
también la representacion de la granada podria conllevar una connotacion geogréafica, funcionando
como una suerte de “emblema parlante”.

La vid

En cuanto a la vid o la vifia, que aparece tanto en la moneda hebrea como en los feluses omeyas,
también tiene un importante valor simbdlico en el judaismo. No solamente hace referencia a la
ceremonia de libacién del vino de la fiesta de los Tabernaculos, al ir asociada a las vasijas, como he
mencionado, sino que su simbologia es mucho mas trascendental. Segin la Mishna, el Arbol del
Conocimiento que se encontraba en el Jardin del Edén era una vifia. Cuando Noé descendi6 del
Arca tras el Diluvio, lo primero que plantd fue una vifia. En el libro de los Salmos se identifica
claramente al pueblo de Yahvé con una vifia (Salmos 80, 9-10 y 15-16), que representa asi mismo la
resurreccion y la vida. Se trata pues del Arbol de la Vida y desde la antigiiedad se representd como
elemento simbélico decorativo en los lugares mas sagrados de Israel®".

En la moneda hebrea, la vid o la vifia, fue representada bien a través de una rama con hoja de
parra, 0 bien a través de un racimo de uvas. La primera, como hemos visto, venia asociada a la
representacion del anfora en las monedas de Herodes el Grande, en probable alusion a la vid de oro
que pusiera el rey en la fachada del Templo® y, posteriormente, en las de Arquelao, y en las
emisiones de la guerra del 70, con el mismo valor simbolico asociado al Templo, y al estar
vinculado a las imagenes de anforas, a las primicias de la vendimia y/o a las ceremonias de

™ Como es el caso, por ejemplo, del fragmento hallado en la terraza del “Salén rico” o de ‘Abd al-Rahman III de
Madinat al-Zahra’. Cf. A. VALLEJO TRIANO (2010).

" L. VECCIA VAGLIERI, “Fatima” (Ultima consulta 28-05-2015). Esta tradicién es recogida en las ta Ziyas
(representaciones teatrales del martirio de Husayn, su hijo menor, en Karbala).

® M. CHEBEL (1995), pp. 186-187. En el sufismo la granada representa el “Jardin de la Esencia”, la multiplicidad de
la Creacidn, la integracion de lo multiple en la unidad (Ibid.).

""'N. ELISSEEFF, “Hims” (Ultima consulta 28-05-2015).

8 Como pas6 con otros simbolos monetales omeyas similares, como la estrella en el caso de al-Andalus, en donde
figurard desde las primeras emisiones (Cf. A. ARIZA ARMADA (2016), pp. 147-153) y se mantendra durante los
califatos omeya y hammaudi, aunque en este Ultimo caso con una evolucionada connotacion simbdlica (Cf. A. ARIZA
ARMADA (2015a), pp. 117-118); o el sello de Salomén (Cf. A. ARIZA ARMADA (2010)).

Y. ELITZUR, “Toponyms: in the Land of Israel” (Ultima consulta 28-05-2015).

8 N. ELISSEEFF, “Hims” (Ultima consulta 28-05-2015).

8 p_ BANON (2005), pp. 106-107.

8 y. MESHORER (2001), pp. 69-70; Y. MESHORER (1982), vol. 2, pp. 25-6.
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libaciones llevadas a cabo en é1®. Asi, la vifia, no s6lo representaria la fertilidad de la tierra®, sino

también el culto en el Templo™.

La segunda representacion, el racimo de uvas, corresponde ya a las emisiones de la guerra de Bar
Kojba y, en esta ocasion, la representacion de la vid ira relacionada en la otra cara de la moneda con
cuatro simbolos monetales estrechamente vinculados al culto en el Templo. El primero, el anfora de
un asa®. El segundo, la representacion de sendos instrumentos musicales, tipos exclusivos de esta
segunda guerra contra la ocupacion romana: la lira de tres cuerdas® y la trompeta® (Fig. 9). La lira
se utilizaba en ocasiones siempre festivas, pero también en el culto llevado a cabo en el Templo®.
La trompeta, cuya representacién es similar a las que se encuentran bajo la Mesa en la
representacion de la destruccion del Templo en el Arco de Tito, debe hacer referencia a las
hasoserot que, segun la Biblia y las fuentes rabinicas, se tocaban en el Templo en distintas
celebraciones®. El tercero, la representacion de la palma®; y el cuarto, la de la palmera®, simbolo
de Israel®. Se trata, por tanto, de una referencia més al Templo, y al culto en él realizado por el
pueblo hebreo.

La importancia simbdlica de la vifia y el vino paso al cristianismo, representando la sangre de
Cristo y, en el islam, pese a la prohibicion explicita del consumo de vino en el Coran, la vid es
mencionada en el libro sagrado en diez ocasiones con una clara connotacion positiva. En ocho de
ellas figura, asociada a la palmera, como muestra de la creacion de las plantas por Dios (Coran VI,
99, XIII, 4, XVI, 11, XVIII, 32, XXIII, 19, XXXVI, 34) como un bien dado por el Creador a los
hombres (Coran |1, 266, XVI, 67). En otra, como prueba demandada por lo infieles para creer en
Dios, también asociada a la palmera (Coran XVII, 91) y, por Gltimo, como una de las plantas del
Paraiso en recompensa para los piadosos tras el Juicio Final (Coran LXXVIII, 32). Asi, la
representacion de hojas de parra y racimos de uvas, en ocasiones picoteadas por aves, es bastante
frecuente como parte de la decoracion vegetal de numerosas manifestaciones de arte islamico,
especialmente del periodo Omeya, tanto en Oriente (como por ejemplo en el palacio de Msatta)
como en Occidente (como por ejemplo en la mezquita aljama omeya de Cérdoba o en Madinat al-
Zahra’), el Abbasi (Samarra) o el Aglabi (la gran mezquita de Qayrawén)94.

Fig. 9. Monedas de la guerra de Bar Kojba con racimo de uvas

% Y. MESHORER (1982), vol. 2, pp. 33, 112-113; Y. MESHORER (2001), pp. 79-80, 121; L. KADMAN (1960), pp.
89-90; D. HENDIN (2010), pp. 353-354.

% p. ROMANOFF (1944), pp. 299-301; L. MILDENBERG (1984), p. 47.

% p_ ROMANOFF (1944), pp. 299-300; Y. MESHORER (1982), vol. 2, p. 143.

8 D. HENDIN (2010), p. 384, n° 1373; p. 391, n® 1395.

8 D. HENDIN (2010), p. 400, n® 1435,

8 D. HENDIN (2010), p. 399, n° 1431.

8 M. J. AGUILERA ROMOJARO (2010a), pp. 19-21.

% Cf. D. HENDIN (2010), pp. 381-382.

1 D. HENDIN (2010), p. 388, n° 1382; p. 391, n® 1394; p. 399, n° 1430.

%2 D. HENDIN (2010), p. 387, n° 1380-1381; p. 395, n® 1410; p. 401, n°1438-1440.

% Cf. A. ARIZA ARMADA (2015b), pp. 48-54.

% \éanse los ejemplos enumerados en B. PAVON MALDONADO (2013), pp. 8-9. También es un tema representado
en la ceramica, por ejemplo, andalusi (Cf. el mas reciente trabajo sobre el tema: A. S. GOMES et alii, 2016).
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Fig. 10. Fells de la ceca de Tabariyya con racimo de uvas®®

En el caso de los feluses con vifia (Fig. 10), Lavoix identifico el simbolo como una
representacion degenerada de un anfora, poniéndolo en relacion con las representadas en los
bronces de los procuradores romanos de Judea. Esta identificacion fue recogida por Walker quien,
sin embargo, no catalogé el ejemplar describiendo tal tipologia, sino que dibujé el simbolo, sin
atribuirle identidad alguna®™. En mi opinién, se trata de la representacién de un ramo de uvas. Es
interesante constatar que en estos feluses encontramos una diferencia significativa respecto a las
tipologias anteriores. Los anversos siguen el mismo patron que las tipologias de la menora y el
anfora figurando, por tanto, el simbolo rodeado por la primera parte de la profesion de fe: sa~ 5 4lll ¥
¥ 4l (No hay dios sino Dios, Unico). Sin embargo, en el reverso la mision profética de Muhammad
ya no ocupara el espacio central del area, sino que pasara a constituir la leyenda del margen (11.M.).
En su lugar, como leyenda central figurara el nombre de la ceca, distribuido en dos lineas:
Tabar/iyya. Frente al resto, y a excepcion del caso de ‘Amman como veremos, ésta serd la Unica
tipologia que lleve el nombre de ceca y, el hecho de que se sitde en un lugar preferente, en el centro
del area, le confiere un especial protagonismo, que lleva a pensar en una reivindicacion de la
importancia de la ciudad. Por tanto, podria estar tratandose de su representacién emblematica, sobre
todo si lo ponemos en relacion con la tipologia de feluses omeyas con estrella acufiada en al-
Andalus (Fig. 11). La similitud de ambas tipologias pone claramente de manifiesto cémo, aun
teniendo una simbologia que va mas alla de la propia representacion figurativa, puede tratarse de
“emblemas parlantes”97.

Fig. 11. FelUs de la ceca al-Andalus®®

No hay que olvidar que Tabariyya (Tiberiades) era la capital de la provincia de al-Urdunn. En la
antigiiedad se habia convertido en un importante centro de estudio del Talmud, siendo alli donde se
compuso la Mishna y donde, a principios del siglo IV se recopil6 el Talmud de Palestina. La ciudad
fue también lugar de peregrinacion donde se acudia para visitar las tumbas de importantes
personalidades judias. A pesar de la importancia de la ciudad como centro del judaismo, a la llegada
del Islam, cuando se rindi6 la ciudad en el afio 635, las fuentes no hacen referencia a la presencia de
la comunidad judia de la ciudad, mientras que si hacen alusién a la poblacion cristiana, al
mencionar que podria mantener la mitad de sus casas e iglesias™.

Sin embargo, la poblacion judia de la ciudad debid recuperarse con la llegada del Islam pues
sabemos que, poco después, setenta familias judias de Tabariyya se instalaron en Jerusalén con el

% American Numismatic Society 1998.25.330. http://numismatics.org/collection/1998.25.330

% J. WALKER (1956), p. 267, n° P 137 = Lavoix 1484.

" A. ARIZA ARMADA (2016), pp. 148-150.

% Imagen tomada de http://www.tesorillo.com/oca/islam/islam.htm (Ultima consulta 10-10-2016).

% M. LAVERGNE, “Tabariyya” (Ultima consulta 07-09-2015). Véase también FR. BUHL, “Tabariya” (Ultima
consulta 19-12-2016).
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beneplacito califal, a fin de recuperar la presencia judia en la ciudad del Templo. También sabemos
que los omeyas construyeron un palacio y una gran mezquita siguiendo el modelo de la de
Damasco, revitalizando asi la vida de la ciudad, y con ella, la de la comunidad judia, que conocera
un florecimiento entre los siglos VIII y X. Epoca en la que la ciudad llegaria a ser un centro
administrativo del gobierno ‘abbasi y el mayor centro de la cultura judia en Palestina, en la que
algunos personajes destacados de la comunidad fueron empleados en la administracion y la corte'®.
Por tanto, bien podria ser esta tipologia el testimonio de dicha recuperacion y de la importancia de
la comunidad judia en el periodo omeya. Importancia reivindicada con el protagonismo del nhombre

de la ciudad en el cufio monetal asociado al simbolo de la vid.

Lulav-s, palmas y palmeras

Una de las tipologias que encontramos en los feluses omeyas esta caracterizada por la presencia
de un simbolo hasta ahora incierto. Lavoix lo identifico con una copia del caduceo representado en
emisiones de Herodes el Grande'®. Pero segiin Walker, mas bien era similar a un céliz que,
consideraba, derivaria de la doble cornucopia con caduceo representado en las monedas de
Herodes'®. Sin embargo, en mi opinién, mas bien podria relacionarse con una representacion,
aunque burda y esquematizada, del lulav.

El lulav es el ramo formado por una palma (lulav) que le da el nombre, tres ramas de mirto
(hadas), dos de sauce (arava), y el etrog (tipo de citrico). Se trata de un elemento indispensable en
la fiesta del Sukkot (de los Tabernaculos o de las Cabafias). En la actualidad se considera que,
simbdlicamente, representa al pueblo judio en su diversidad: los practicantes y estudiosos estarian
representados por el etrog; los estudiosos y posesores del espiritu de la Tord, por el mirto; los que
no practican ni estudian, por el sauce; y los que simplemente creen y practican la religion, por hoja
de la palmera. El lulav es por tanto simbolo de solidaridad y unidad del pueblo judio™®.

En la época del Templo, habia que acudir a él portando el lulav, por lo que se convirtid en una
referencia simbdlica al Templo de Salomon y, como tal, fue utilizado en las monedas. Aparece en
las monedas de Juan Hicarno I, Alejandro Janeo, Herodes | y Herodes Antipas, asi como en las de
las dos guerras judias contra Roma. En las monedas de Bar Kojba, al asociarse con la leyenda “por
la redencion de Sion”, se le ha atribuido el valor simbdlico de identidad nacional y esperanza
mesianica'® (Fig. 12).

Fig. 12. Lulav representado en una moneda de Bar Kojba

100'M. RUSTOW (2013), p. 82.

114, LAVOIX (1887), n° 1548.

102 3. WALKER (1956), p. 203, n° 596-597.

103 M. A. OUAKNIN (2003), p. 74.

104y, MESHORER (1982), p. 118; A. KINDLER (2003), pp. 145; P. BANON (2005), pp. 78-79; D. HENDIN (2010),
pp. 349-350; M. J. AGUILERA ROMOJARO (2010a), pp. 21-24.
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Fig. 13. Feluses omeyas con posible lulav'®®

La tipologia de feluses que nos ocupa lleva la Profesion de Fe como leyenda central del anverso,
en tres lineas: s2x5 / Y1 4l / 4 ¥ (“No hay dios/ sino Dios/ Unico”), figurando en el reverso el
simbolo mencionado rodeado por la mision profética de Muhammad: 4V J sy 2ess (Muhammad [es
el] Enviado de Dios) (Fig. 13). Esta tipologia esta estrechamente relacionada con la de los feluses
que portan una palmera o los que llevan lo que se ha identificado como una palma o un tallo de
planta. En estos Gltimos, de idénticas leyendas que los anteriores, éstas se disponen como leyendas
marginales, situdndose la primera parte de la profesion de fe en el anverso y la mision profética de
Muhammad en el reverso (Fig. 14).

Fig. 14. Fells omeya con palma o tallo de planta!®®

Tanto la palma como la palmera fueron simbolos monetales hebreos con una importante
connotacion simbolica. La palmera figuré en las emisiones asmoneas 0 macabeas, en las de la
dinastia herodiana, en las de las dos guerras contra la ocupacion romana y en las que conmemoraron
la conquista romana de Jerusalén®’. Por un lado, es simbolo de abundancia y plenitud asociado a la
tierra de los judios, debido a la profusion de este arbol en la zona; y por otro seré la representacion
de la antigua Judea. La misma Roma representara a Judea a través de la alegoria de la palmera en la
famosa serie “Judaea capta es”®. Tras la derrota de Bar Kojba, Roma sustituyé el nombre de la
provincia romana de Judea por la de Siria-Palestina. Asi, por extension, la palmera se trasformaria
en el simbolo de Palestina, hasta el punto de que actualmente es emblema del moderno estado de
Israel'®. Por otro lado, el hecho de que, en los ¥ shekel de bronce de la primera guerra judia, la
palmera se representara con dos cestas a los lados, se ha considerado una alusion simbdlica a la
fiesta de las Semanas o de las Primicias (Pentecostés), en la que los judios acudian al Templo de
Jerusalén para presentar las primeras cosechas de los siete productos con los que Dios habia
bendecido la tierra de Israel (miel de datiles, granadas, uvas, higos, trigo, cebada, y aceite), en sefial
de gratitud y, por tanto, una alusion al culto a Yahvé y al mismo Templo''°. Un Templo que estuvo
profusamente decorado con el motivo de la palmera, encontrandose en sus muros, puertas y
pilareslﬁé Incluso, las siete ramas de la palmera se han interpretado como una alusion simbdlica a la
menora .

195 Imagen tomada de http://www.islamiccoins.ancients.info/umayyads/umayyadcaliphs.htm#falus

106 ANS 750. 1998.25.156.

7 £, W. MADDEN (1881), p. 73; D. HENDIN (2010).

108 £ 'W. MADDEN (1881), pp. 208 y ss; D. HENDIN (2010), pp. 419 y ss.

19 Cf. D. HENDIN (2010), pp. 351-352. Un resumen sobre su simbologia fuera del contexto judio puede verse en A.
ARIZA ARMADA (2015b), p. 49.

110p ROMANOFF (1944), pp. 161-177, 438-40; L. KADMAN (1960), pp. 90-92; C. W. SAMUEL, P. RYNEARSON,
Y. MESHORER (2000) pp. 73-75; D. HENDIN (2010), pp. 351-352, 362; M. J. AGUILERA ROMOJARO (2010a),
pp. 24-25.

Y1) Libro de los Reyes 6, 29-35; Il Paralipémenos o Crénicas 3:5. Cf. C. W. SAMUEL, P. RYNEARSON, Y.
MESHORER (2000), p. 74.

112 D, HENDIN (2010), pp. 351-352. Cf. S. FINE (1989), pp. 105-118.
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En cuanto a la palma, simbolo de vida eterna'®, como ya he mencionado, es uno de los tres
elementos constitutivos del lulav y, como en el caso de la palmera, la hoja de palma figuro en las
monedas hebreas de la dinastia Asmonea, de la herodiana, en las de los gobernadores romanos y en
las de las dos guerras judias contra Roma. El hecho de que en las emisiones llevadas a cabo por Bar
Kojba esté asociada a la leyenda “por la redencién de Sion”***, le atribuye a la palma un valor
simbdlico de identidad nacional y esperanza mesianica. Incluso se considera la posibilidad de que
pudiera haber asimilado el simbolismo greco-romano de la palma como simbolo de victoria®™.

Sin embargo, se ha puesto de manifiesto que, en el arte islamico, la palmera y la palma perdieron
el protagonismo y la simbologia que habian tenido en las civilizaciones anteriores (caldeos, asirios,
egipcios, judios...)!*®, no llegando a convertirse en un elemento predominante en el arte islamico*’.
No obstante, cuando aparece, su representacion se considera bien un simbolo del Paraiso™®, al ser
uno de los arboles de los Jardines del Paraiso (junto a la vid y el granado) mencionados en el Coran
(Coran LV, 68); bien un simbolo de fertilidad™'®. De hecho, la palmera se menciona en el Coran en
un total de veinte ocasiones'?°. Ademas de la ya citada, figura diez veces como una de las plantas
creadas por Dios para la alimentacion de los hombres (Coran VI, 99; VI, 141; XIll, 4; XVI, 11;
XVIII, 32; XXI11,19; XXVI, 148; XXXVI, 34; L,10-11; LV,11), como uno de los bienes dados por
Dios a los hombres (Coran 11, 266; XVI, 67) cuya existencia se debe al permiso de Dios (Coran
LIX, 5). Como en el caso de las vides, las palmeras son pruebas demandadas por los infieles para
creer en Dios (Coran XVII, 91). Junto a una palmera sitta el Coran el nacimiento de Jesus (Coran
XIX, 23-27). Asi mismo, la palmera es usada como simil, bien de una fase lunar (Coran XXXVI,
39) bien de los infieles batidos por el viento divino en el caso de las palmeras desenraizadas (Coran
LIV, 20) o huecas (Coran LXIX, 7). Por ultimo, se menciona el tronco de palmera como lugar para
la crucifixion de los magos por el Faradén (Coran XX, 70). Asi, se ha considerado simbolo de la

grandeza de la Creacion vy, siguiendo un hadiz del Profeta, emblema del musulman*?*.

No obstante, la palmera tampoco se consolidara como simbolo monetal durante la Edad Media.
De hecho, cuando aparece en la moneda islamica medieval, como en el caso de la Idrisi, la palmera
bien podria responder a una simbologia judia*??. Por tanto, y teniendo en cuenta la existencia del
tipo de la menora y la relacién del tipo de la palma con la del posible lulav, las palmas y palmeras
representadas en los feluses omeyas también podrian considerarse un simbolo con connotacién
propiamente judia.

La flor de lis o lirio

La flor de lis / lirio (shoshan) es uno de los simbolos méas comunes en la moneda hebrea. Su
aparicion como simbolo monetal se ha puesto en relacion con su funcion como elemento
ornamental en el Templo de Jerusalén y fuentes rabinicas lo mencionan como simbolo de Israel*®.

113 p BANON (2005), p. 78.

14 ¢cf. D. HENDIN (2010), pp. 384 y ss.

5y, MESHORER (1982), vol. 2, p. 118; A. KINDLER (2003), p. 145; P. BANON (2005), pp. 78-79; M. J.
AGUILERA ROMOJARO (2010a), pp. 21-24.

U6 p VIRE, “Nakhl” (Ultima consulta 13-01-2017).

UK. K. AZIZ (2004), pp. 820.

18 Cf. G. LECHLER (1937), M. BARRUCAND (2001). Cf. una recopilacién de sus representaciones también en B.
PAVON MALDONADO (2013), pp. 60-61.

198 PAVON MALDONADO (2013), p. 31.

120 pavén Maldonado indica que la palmera es citada diecinueve veces en el Coran, quiza porque no contabiliza la
ultima mencionada a continuacion en el texto (Cf. B. PAVON MALDONADO (2013), p. 30).

121 M. CHEBEL (1995), pp. 320-321. Sobre su analogia con el ser humano, la imagen de su sombra aplicada al
gobernate y la funcién del arbol en la constitucion del saber islamico véase S. PENA MARTIN (2008).

122 A ARIZA ARMADA (2015b), pp. 48-54.

123 Cf. P. ROMANOFF (1944), pp. 45-51; Y. MESHORER (2001), pp. 8-10, 34-35; D. HENDIN (2010), pp. 180-182,
185n° 1131; P. BANON (2005), p. 68; J. CHEVALIER, A. GHEERBRANT (1999), p. 652.
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Aparecio, por primera vez, en las emisiones hebreas en monedas del macabeo Hycarno I,
acufiadas a nombre de Antioco VII, en Jerusalén. Dado que en dichos ejemplares aparece
representada entre lo que se ha identificado como dos granos de espiga, se le ha otorgado un valor
simbélico complementario relacionado con la agricultura y la fertilidad*?*. En cualquier caso, su
identificacion como simbolo de Israel y su relacion con el templo no deja lugar a dudas. Simbologia
reforzada por el hecho de que, en la cara opuesta de la moneda, la representacion del lirio esté
también asociada con el aguila o halcén con las alas extendidas, en las emisiones hebreas del
periodo persa'® (fig. 19); con un ancla, simbolo de la fuerza naval y probablemente alusivo a las
conquistas de ciudades costeras'?®, en los periodos seléucida, asmoneo y heracliano **”; o con la

palma, en tipologias asmoneas'?®.

Fig. 16. Felus con flor de lis o lirio, de la ceca de ‘Amman **°

Una representacion muy similar a la que encontramos en la moneda hebrea, incluyendo los dos
puntos sobre los pétalos, podemos hallarla en algunos feluses omeyas. Se trata de, al menos, diez
ejemplares, dos de ellos conservados en el British Museum®®!, uno en Paris**?, otro en Berlin'**, tres
ma&s que Se encontraron en las excavaciones Gerasa™, y otros tres que se encuentran actualmente
en la American Numismatic Society™®>. Aunque Lavoix atribuy6 esta tipologia a la ceca de
Jerusalén, poniendo su simbolo en relacién con la vara florida de Aaron** (simbolo también judio),
ya Walker los catalogd como emisiones de la ceca de ‘Amman, cuyo nombre figura en la leyenda
marginal del reverso™’. Sin embargo, ninguno de ellos describié el motivo central del reverso como
un lirio o flor de lis, sino que hablaron de “trifolio” o de “disefio ornamental” respectivamente®*,

124 D, HENDIN (2010), p. 181.

125D, HENDIN (2010), p. 130 n° 1060-1060a.

126D, HENDIN (2010), pp. 181-182.

27D, HENDIN (2010), p. 185 n° 131a-c; p, 198 n° 1148-1149.

128D, HENDIN (2010), p. 187 n°1134; p. 188, n° 1138; p. 198 n°1147; p. 202 n° 1157-1158.

2 Imagen tomada de  Brenner, Sandy, ““Firsts” in  Ancient Judaean  Coins”  en
http://www.mefacts.com/cached.asp?x_id=10080 (Ultima consulta 8-5-2016).

130 American Numismatic Society 1971.316.1262.

31 . WALKER (1956), pp. 274-275, n°® 905-906.

1325 LANE-POOLE (1875), p. 184, n° 54.

133 Niitzel n° 2028.

134 3. WALKER (1956), p. 274, nota 905.

135 ANS 1917.216.3492, 1971.316.1262, 1917.216.3490.

3% H. LAVOIX (1887), p. XLIV.

37 3. WALKER (1956), pp. 274-275.

38 En la actualidad se considera un lirio, como puede comprobarse en las fichas catalogréaficas de la American
Numismatic Society. Cf.
http://numismatics.org/search/results?q=1971.316.1262+AND+department_facet%3A%221slamic%22 (Ultima consulta
19-12-2016).
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Esta tipologia lleva la primera parte de la profesion de fe isldmica en el anverso, en tres lineas: e~
[ Y /Y (“No hay dios/ sino Dios/ Unico™), y como leyenda marginal de reverso la mision
profética de Muhammad y el nombre de ceca: ge Al J gy 2sa (Muhammad [es el] Enviado de
Dios, ‘Amman) (Fig. 16).

Conquistada por el rey David (siglo X1 a. J.C.), ‘Amman se liberdé del poder asirio y mantuvo
una precaria independencia durante el periodo babilonio, para ser conquistada posteriormente por
Ptolomeo (286-227 a. J.C.), quien le di6 el nombre de Filadelfia. Tomada posteriormente por los
nabateos y recuperada por Herodes el Grande (hacia el 218 a. J.C.), todavia era una ciudad
floreciente tras la conquista bizantina, cuando Yazid b. Abi Sufyan la conquistd en el 635,
Teniendo en cuenta que pertenecioé a la provincia administrativa al-Urdunn, de la que fue capital
Tabariyya que, como hemos visto, fue un importante centro judio, parece razonable pensar que la
presencia del simbolo del lirio en los feluses omeyas pudiera responder al hecho de que se hubiera
mantenido una poblacién judia significativa durante el periodo bizantino o, al menos, que hubiera

ganado importancia durante el islamico.

En el Islam, el lirio o la flor de lis también es un simbolo utilizado en el arte, aunque no
predominante y, como simbolo monetal, sera en estas emisiones cuando figure por primera vez. En
fechas cercanas lo encontramos en el sello del califa ‘Abd al-Malik (Fig. 17). Sin embargo, la flor
de lis representada en la moneda y amuletos islamicos posteriores no serd un simbolo predominante,
y solo encontramos la flor de lis como motivo central de la moneda muy posteriormente, en
emisiones de feluses mamelucos, zangides y selyuquies** (Fig. 18).

Ademas, tanto en el sello de ‘Abd al-Malik como en estas emisiones tardias, la flor de lis aparece
esquematizada y con unas caracteristicas graficas bien diferentes a las de las representaciones de los
feluses omeyas. También sera diferente su representacion grafica cuando aparezca como motivo
secundario en otras monedas, amuletos u objetos monetiformes. En el caso de los andalusies, la
representacion fitomorfa de tres pétalos se considera que méas bien responde a una flor de loto
esquematizada de perfil***, aun teniendo en cuenta la asociacién simbélica existente entre la flor de
lis, la azucena y el loto'*?, una simbologia que se ha identificado con la eternidad™*.

Por otro lado, la flor de lis aparece con cierta frecuencia, en la poesia arabe, en descripciones de
jardines y en alusiones a la primavera. En al-Andalus, fue usada como metéfora de fortaleza en la
famosa gasida de Ibn Darra¥ al-Qastalli dirigida a al-Muzaffar'**. Y en la poesia sufi la flor de lis

se ha vinculado simbdlicamente con el adorador silencioso*.

Fig. 17. Sello de ‘Abd al-Malik*®

9'H. G. LANKESTER, “‘ Amman” (Ultima consulta 19-12-2016).

10 Cf. L. A. MAYER (1933), pp. 22-24; A. BERMAN (1976), pp. 95-97; P. BALOG (1964); N. M. LOWICK (1970),
pp. 244-246; P. BALOG (1977), pp. 197-199; T. WILKES (2015), p. 95.

Y R. RODRIGUEZ PEREZ (2014), pp. 71-72. Sobre su representacién como simbolo monetal cristiano en las
emisiones hispanas véase A. ARIZA ARMADA (2014), p. 195.

142 3. CHEVALIER, A. GHEERBRANT (1999), p. 652. La flor de loto es mencionada en el Coran (Coran LIII, 13-14 y
XXXV, 16) y se ha considerado simbolo de felicidad celestial (K. K. AZIZ (2004), p. 818).

143 3. ZOZAYA (2012), p. 139, (2011), p. 17.

14 G, SCHOELER, “Zahriyyat” (Ultima consulta 10-01-2017).

Y5 A, SCHIMMEL (1975), pp. 172, 308.

148 Imagen tomada de http://www.hubert-herald.nl/FulgerFleur.htm (Ultima consulta 09-01-20186).
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Felus Zangid. Al-Miazzam Muhammad (605- Felis mameluco. Sayf al-Din al-Muzaffar Hajji
648/1208-1251), I (1346-1347)™%

Fig. 18. Representaciones monetales de la flor de lis.

Por tanto, dado su escaso y tardio valor simbélico como tipologia monetal en el Islam, y dada la
distancia estilistica de su representacion en la moneda islamica frente a su similitud con la
representacion del lirio de la moneda judia, en mi opinion, puede tratarse de un simbolo judio.

El aguila, halcon o palomas

Si bien es cierto que la Toréa hace una prohibicién expresa a la representacion de seres vivos**,
en determinados momentos y lugares esta prohibicion no fue respetada. No so6lo algunas tribus
antiguas de Israel tomaron animales como emblemas, sino que podemos encontrar la representacion
de aves frecuentemente en las manifestaciones del arte judio. En el arte judeo-marroqui, por poner
un ejemplo, las aves estan permanentemente presentes en la decoracion de los objetos religiosos
(mantos de la Tora, hamsa-s, lamparas, joyeria, lamparas de Hanuka) e incluso cotidianos™. Las
aves constituyen asi un importante simbolo en el judaismo, representado con frecuencia en diversos
soportes.

El &guila represento a la tribu de Daniel, simbolizando la fuerza y el prestigio. El gallo tiene un
valor mistico relacionado con la vida y la luz, y es simbolo del orgullo y la vigilancia y la actividad,
asi como del conocimiento®®’. La paloma y el pichén, portadores de la felicidad, lo son del amor y
de la fidelidad. Las aves, en general, simbolizan la libertad**2. Y como en el caso de las tipologias
anteriores, las aves aparecen en los feluses omeyas orientales, simbolo que ya habia sido acufiado
en la region.

El ave, como simbolo monetal habia aparecido por primera vez en las monedas hebreas en las

emisiones del periodo persa, siendo sus representaciones identificadas por la historiografia como

halcones, patos o aguilas™:.

Fig. 19. Monedas judias del periodo persa®>*

Y7 Imagen tomada de https://images.vcoins.com/product_image/96/3/6/3b3SPd5e2t2EygN6H04T 7rjQnmM98e.jpg
(Ultima consulta 09-01-2016).

1“8 |magen tomada de http://www.hubert-herald.nl/FulgerFleur.htm (Ultima consulta 09-01-2016).

149 Exodo 20, 4; Deuteronomio 5, 8.

150 A. GOLDENBERG (2014).

151 p BANON (2005), pp. 49, 50-51.

152 A. GOLDENBERG (2014), pp. 222-227.

153 D. HENDIN (2010), pp. 133-136.

%4 Imagenes tomadas de

www.omni.wikimoneda.com 313



https://images.vcoins.com/product_image/96/3/6/3b3SPd5e2t2EygN6Ho4T7rjQnmM98e.jpg
http://www.hubert-herald.nl/FulgerFleur.htm

OMNI N°13-07/2019 Almudena Ariza Armada

En estas emisiones el halcon venia a sustituir el motivo iconografico del buho de las series
atenienses y, en ellas, se asociaba el simbolo del halcon con la inscripcion “Yehud” (YHD) en
caracteres arameos, nombre persa de la provincia de Judea'®® (Fig. 19). También durante el periodo
helenistico de los Ptolomeos se represent6 el aguila en los cufios monetales*®, cuya imagen se ha
identificado, en ocasiones, con la de un pato™’ (Fig. 20).

Fig. 20. Shekel de Tiro, ceca de Jerusalén'®®

Pero fue Herodes el Grande, el primer rey judio en grabar en los cufios monetales este simbolo,
siguiendo el modelo, pero invertido, de la representacion helenistica (Fig. 21). Se ha considerado
que podria hacer referencia al pajaro de oro que Herodes situé en la entrada del Templo de
Jerusalén. Se trata, por tanto, de un simbolo estrechamente relacionado con el Templo, por mucho
que fuera rechazado y arrancado de su puerta por un grupo de eruditos que serian ejecutados por
ello™®. Tras las emisiones herodianas, no encontraremos después este simbolo en los ejemplares de
las dos guerras judias contra Roma.

Fig. 21. Media Prutad de Herodes I El Grande

En cuanto a los feluses omeyas, hasta la fecha, contamos con dos tipologias distintas con
representacion de aves, ambas atribuidas a la ceca Filastin. Una de ella, cuya imagen se ha
identificado con un pato*®, no tiene precedente iconografico en la moneda hebrea, por lo que
excede de los limites de este trabajo. De la segunda, estan publicados, al menos, ocho ejemplares*®".
Se caracteriza por llevar en el anverso la profesion de fe islamica en tres lineas, tal y como la
encontrabamos en las tipologias anteriores de la granada, el lulav y la flor de lis o lirio: ea~ 5/ ¥V 4lll /
'Y (“No hay dios/ sino Dios/ Unico”). En el reverso, figura la misién profética de Muhammad
como leyenda del margen, circundando la imagen de un ave volando hacia la izquierda. Imagen que
Lavoix identificé con un 4guila’®®, mientras que Walker consideré, con dudas, que era un halcon*®,
De modo general, se ha definido como un ave rapaz*®* (Fig. 22).

http://www.coinarchives.com/a/lotviewer.php?LotID=690975&AuclD=1279&L o0t=57&Val=c7067cd5fe86d3beb71112
d532f57bcf y https://www.coinarchives.com/74c84066135dbc70c49d88ecf2d8cafa/img/baldwin/nyc45/image00066.jpg
15y, ZLOTNIK (2012).

156 D. HENDIN (2010), pp. 143-145, 148, 151.

7 véanse las diferentes interpretaciones de la imagen en D. HENDIN (2010), pp. 118-121.

1%81magen tomada de http://www.wildwinds.com/coins/greece/judaea/Hendin_919.txt.

159D, HENDIN (2010), p. 242.

1603, WALKER (1956), p. 224, n° 730-733.

181 Nimero referido por Walker (Cf. J. WALKER (1956), p. 202, nota 590). A parte de los muchos conservados en
colecciones particulares, un ejemplar mas, inédito, se encuentra en el Gabinete Numismatico de Catalufia, n® 309514,
162 4, LAVOIX (1887), n° 1528-1529.

163 J. WALKER (1956), p. 202, n° 590-592.

164 R. MORGENSTERN (1978), pp. 399-408.
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Fig. 22. Feluses omeyas con &guila, halcén o paloma’®®

Aunque la tipologia parece representar al ave volando, o en actitud de alzar el vuelo, segin se
considere la orientacion de la pieza'®’, también podria estar de pie (Fig. 23), con las alas extendidas,
en una actitud muy similar a la que encontramos en las emisiones hebreas del periodo persa (Fig.
19) y helenistico (Fig. 20).

Fig. 23168

De ser asi, bien podria representar un aguila, con su consiguiente valor simbolico como simbolo
de Juda y su relacion con el Templo. Por el contrario, si aceptdramos que fue representada en
actitud de vuelo, dada su similitud con las representaciones de palomas en el arte judio y teniendo
en cuenta la totalidad de las tipologias estudiadas, en mi opinion, también podria tratarse de una
paloma, pichén o tortola (ave también columbiforme). No hay que olvidar que, en el judaismo, la
paloma esta relacionada con los rituales expiatorios del Segundo Templo, donde adquiere su valor
redentor, y es identificada como simbolo del pueblo de Israel (Isaias 60, 4-9) y, la tortola, se
convirtié en el simbolo del pueblo perseguido (Salmos 74, 19)*°. Una vez més nos encontramos
ante un simbolo relacionado con el Templo y que representa al pueblo de Israel.

Para el islam, las aves tienen también una importante connotacion simbdlica. En el Coran se
indica que las aves se encuentran al servicio de Dios (Coran CV), que cantan loas a Dios (Coran
XXI, 79) y que formaban parte del ejército de Salomén (Corédn XXVII, 16-17). Por otro lado, en los
hadices del Profeta el pajaro se identifica con el alma del creyente!™. Asi, en el arte islamico
medieval se representaran aves columbiformes a ambos lados del Arbol de la Vida'™.

Culturalmente hablando, para el mundo arabo-islamico medieval la paloma, como el halcén,
también adquirié una gran importancia. Sabemos que los mecanos se enorgullecian de las palomas
domésticas que se establecian en la ciudad; la literatura arabe medieval, en verso y prosa, menciona
la importancia de la cria de palomas, que se convirtid en una aficién desarrollada en las grandes
ciudades de Bagdad, Basora, Damasco y El Cairo, en un valorado pasatiempo que practicaron
varios califas (como los ‘abbasies al-Mahdi, Haram al-Rasid, al-Watiq y al-Nasir). Como la

165 Imagen tomada de http://www.islamiccoins.ancients.info/umayyads/umayyadcaliphs.htm#falus.

166 Gabinete Numismatico de Catalufia, n° 309514. Fotografia del autor.

187 Al girar la moneda sobre su eje, a las 12:00, el ave volando (fig. 22) es la posicion de los ejemplares que he podido
examinar personalmente. Sin embargo, los ejes de ambas caras de la moneda no siempre coinciden y ademas es muy
comun, en los feluses omeyas con representaciones figurativas, que la leyenda marginal comience a las 4:00 o las 5:00
(fig. 23).

1% |magen cedida por Glen Warren.

19 p BANON (2005), p. 49.

170 «“E] alma del creyente es un pajaro que espera sobre un arbol del Paraiso” o, “Sus almas se encuentran dentro de
pajaros verdes, y tienen como nidos candiles suspendidos del Trono. Estos vagan libremente por donde les place del
Paraiso, y luego se refugian en los candiles” (Kitab wasf al-fir-daws, recogido en X. PICAZA, A. AYA (2009), p. 827).
171 v/éase la recopilacion de varios ejemplos de su representacién en B. PAVON MALDONADO (2013), pp. 47-48.
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cetreria, la competicion con palomas (por su capacidad para regresar al palomar a grandes
distancias) fue muy popular entre las poblaciones musulmanas de los siglos V111 al XIlIl, alcanzando
los mejores ejemplares altas sumas de dinero en los mercados. Por no hablar de su valor como
mensajera y para los servicios de informacion (barid) del Estado. La paloma, como mensajera de
amor, paz y buena fortuna, fue inspiracion de poetas de todas las épocas y en todos los paises
musulmanes, evocando el arrullo de las tértolas la imagen de la eternidad, asi como de la mujer por
su dulzura y belleza. Y varios proverbios y leyendas sefialan a esta ave como ejemplo de dulzura,
apego v fidelidad'".

En cuanto al aguila, formo parte de la iconografia de banderas y estandartes islamicos. Es el caso
de los que ondearon en al-Andalus o el creado por el mismo califa al-Hakam II'’®, 0 los mas
conocidos de los sultanes mamelucos, a los que se les atribuye un mero valor ornamental*™, o como
simbolo general de autoridad real'’”®, aunque lo mas probable es que se tratara sencillamente de
blasones sultanicos'’®. Por tanto, como hemos visto que sucede en otras tipologias, en los feluses
omeyas este simbolo podria considerarse un emblema parlante.

Por otro lado, el halcdn, se ha identificado en el arte islamico con el alma del guerrero, del
muyahid, por ejemplo, en el motivo del “halcon cabalgando sobre caballo sin jinete”. Cuando se
encuentra representado en actitud de vuelo, como puede ser en la tipologia monetal que nos ocupa,
representaria el alma “volando” hacia Arbol del Paraiso desde el que, posandose en él, contemplara
a Dios*’’. También se ha apuntado, siguiendo la lectura coranica (Coran XVII, 13), que el ave, en
este caso el halcon, representarfa la suerte de cada hombre, su destino'” o, incluso, que podria
tratarse de la representacion simbdlica de “una categoria moral en defensa del Islam™*"®. Por tanto,
“los halcl%les se relacionan con la inmortalidad, como representacion [...] del alma que mora en el
Paraiso”"".

Ademés de aves, figuran en los feluses omeyas otras representaciones animales cuya
interpretacion sigue siendo discutida®®, como es el caso del caballo'®? y el jinete'®, el elefante'®*, el
escorpion*®, el gerbo'® o el pez*®’. Sin embargo, dado que figuran en ejemplares atribuibles a otras
zonas del Imperio Isldmico, y ademas carecen de relacion con la simbologia monetal hebrea, no son
analizados en éste, aungue lo seran en futuros trabajos.

2 E VIRE, “Hamam” (Ultima consulta 09-05-2016), M. CHEBEL (1995), pp. 106-107.

173 \séase, por ejemplo: IBN HAYYAN (a), pp. 68, 237-238 y (b), pp. 250-264, asi como el estudio de E. GARCIA
GOMEZ (1967).

74 A, MAYER (1933), pp. 9-10.

>3, W. ALLAN (1970), p. 105.

76 p, BALOG (1977), pp. 201-204. Una recopilacién de representaciones de &guilas heréldicas en el arte islamico
puede verse en B. PAVON MALDONADO (2013), pp. 15-16.

173, ZOZAYA (2002), pp. 119-142, (2011), p. 13-14, (2013), pp. 455-460; J. L. DIEZ GIMENEZ (2015), pp. 33, 43,
siguiendo los trabajos de Zozaya. Sobre las aves como simbolo del alma en el sufismo véase A. SCHIMMEL (1975),
pp. 70, 306-308.

%8 3. L. DIEZ GIMENEZ (2015), pp. 37, 43, siguiendo el trabajo de Galan y Galindo (A. GALAN Y GALINDO
(2005), vol. 1 pp. 292-295).

9. L. DIEZ GIMENEZ (2015), p. 43, en referencia a su Tesis Doctoral inédita (2010), pp. 215-226.

180 3. L. DIEZ GIMENEZ (2015), p. 42. Una recopilacion de representaciones de halconeros ecuestres en el arte
islamico puede verse en B. PAVON MALDONADO (2013), pp. 22-23. La figura del halconero es representada como
tal en otra tipologia de feluses omeyas de la Gran Siria; véase al respecto W. L TREADWELL (2015), pp. 78-79, 83-86.
181 Como se ha puesto periddicamente de manifiesto. Sirva como ejemplo: R. J. HEBERT (1987), p. 137.

182 3. WALKER (1956), p. 201, n° 588-589.

183 3. WALKER (1956), p. 214, n° 674.

184 3. WALKER (1956), p. 244, n° 795-798.

185 J. WALKER (1956), p. 204, n° 598; p. 226, n° P 117 y P 118.

186 J. WALKER (1956), p. 245, n° 802-806.

187 Cf. A. ARIZA ARMADA (2004), pp. 203-231.
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Como bien indico J. Zozaya “La sucesion de culturas (...) permite, pues, la transmisiéon de
simbolos, su mutacién significativa, so conversion estilistica y, finalmente, su supervivencia o
supresion” ®. Asi, como hemos visto, en algunas tipologias de feluses omeyas orientales figuran
una serie de los simbolos que fueron previamente simbolos monetales judios. Algunos de ellos son
esencial y unicamente judios; otros hunden sus raices en tradiciones previas, grecolatinas o
sasanidas, pero adquieren una simbologia propia en el judaismo y el islam. Todos ellos
corresponden a emisiones atribuidas a cecas de localidades que fueron fundamentales para las
poblaciones judias del territorio, y estan claramente vinculados a las localidades donde se acufiaron
los feluses pudiendo, por tanto, considerarse representaciones emblematicas de las diferentes
ciudades que los emitieron. Teniendo en cuenta que, como parece debid ocurrir, la acufiacion de
feluses se organizo a nivel de los ajnad (distritos militares) y que éstos tuvieron una cierta libertad
en el disefio de sus tipos, que les distinguirian entre si*®, bien pudieron ser elegidos tipos que
identificaran el territorio y cuyas connotaciones simbolicas fueran reconocibles y aceptadas por la
poblacién que lo habitaba durante el periodo omeya. Hecho que no carece de importancia como
ponen de manifiesto las fuentes literarias'®®. Una poblacién en la que el elemento judio estaba
adquiriendo un valor cualitativo mayor del que pudiera parecer a simple vista, siendo conocidas las
fructiferas relaciones de las comunidades judias con el poder omeya en sus diferentes territorios, en
su condicién de dimmies®*. La misma ciudad de Jerusalén goz6 de un estatus especial, algdn
tiempo después de su conquista, segin documentacion egipcia de los siglos XI y XIllI, al serle
otorgado a los judios ciertos privilegios. Uno de ellos autorizaba a que el impuesto de la yizya fuera
pagado en Jerusalén como un monto global en lugar de per-capita®’. Sin embargo, numéricamente
hablando, no parece que la poblacion judia fuera tan importante, durante el periodo omeya, como
para justificar la emision por el poder musulman de monedas con simbolos propiamente judios en
aras de demostrar la superioridad del islam. Méaxime, si tenemos en cuenta que, en el momento de la
conquista islamica de estos territorios, si lo fue la poblacion cristiana y no se llevé a cabo,
contemporaneamente, ninguna emision de nuevos tipos que expresaran el triunfo del islam sobre el
cristianismo cuando fue a éste a quien se le arrebaté el territorio™®.

Por tanto, si tenemos en cuenta, en primer lugar, que algunos de los tipos de los feluses omeyas
tienen un valor simbolico exclusivamente judio vinculado al culto en el Templo y cargado de un
mensaje de caracter religioso nacionalista de fuerte connotacion identitaria y que otros, a pesar de
poseer una carga simbdlica en el contexto islamico fundamentalmente relacionada con el Paraiso,
no tienen una marcada continuidad como tipos monetales islamicos y si una clara similitud
iconografica con los tipos representados en la moneda judia; en segundo lugar, que durante el
periodo omeya se produce un regreso de la poblacion judia al territorio llegando a gozar de ciertos
privilegios; y en tercer lugar, que el felds no era realmente una moneda candnica, cabe plantear la
posibilidad de que el conjunto de estas tipologias estudiadas respondiera a la simbologia judia mas
que a la islamica y fueran una primera concesion de las autoridades musulmanas a la comunidad
judia. Maxime teniendo en cuenta que no seria la primera vez que las comunidades judias sometidas
a poderes foraneos recibian autorizacion para la emision de moneda de cobre. De ser asi, estos tipos
serian el testimonio del regreso y consolidacion de las comunidades judias en Palestina, sometidas
al poder omeya bajo un especial estatus otorgado por las autoridades musulmanas en dichos
territorios.

188 3, ZOZAYA (2011), p. 11.

1895, HEIDEMANN (2010), pp. 159, 161. Heidemann remite a los trabajos de W. L., TREADWELL (2000), L.
ILISCH (1993) y M. L. BATES (1989), pp. 195-228.

190 Sirva como ejemplo la mencion en las fuentes de que la poblacion cristiana no admitiera las emisiones de Mu‘awiya
porque no portaban el simbolo de la cruz (Cf. A. PALMER, S. BROCK, R. HOYLAND (1993), p. 32).

191 Sobre el estatuto legal de la dimma cf. A. FATTAL (1958).

192 M. BEN-SASSON (2006), pp. 48-49; M. RUSTOW (2013), pp. 83.

193 A diferencia de lo que habia sucedido en las monedas de la primera época del Islam, en la que se adaptaron simbolos
ya existentes poniendo de manifiesto la preeminencia del islam.
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